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DE ROMANTICOS Y HEGELIANOS

José Maria Ripalda’

l.

Voy a dar cuenta de algunas reflexiones provisionales que estan siendo impulsadas por
mis trabajos filolégicos, pero también por discrepancias tedrico-politicas entre amigos
gue me son cercanos (y me atraviesan a mi mismo). Mi exposicién tiene por tanto dos
puntos de partida: El primero es mi ocupacioén directa en estos ultimos afios con una
nueva y mas completa traduccién de los escritos juveniles de Hegel.? Esta ocupacion
requiere algunas explicaciones previas por parte de alguien que pertenece al ambito
castellano-parlante.

En el intento de rehacer Alemania a partir de su hundimiento total (el
‘Zusammenbruch’—catastrofe, debacle-, como se decia no sin eufemismo), una primera
tarea de reconstruccion nacional habia sido recuperar el patrimonio de los clasicos
alemanes, contaminada por su ocupacion nacionalsocialista. Esta tarea se realizé sobre

todo de la forma mas objetivada y prudente posible, como tarea filolégica de edicion,

1 Ha sido profesor titular de la Universidad Complutense de Madrid, profesor visitante de la Freie
Universitat Berlin y, hasta su jubilacion, profesor de la Universidad Nacional de Educacion a
Distancia.

2 La primera traduccién amplia, por Zoltan Szankay, de estos escritos constaba en lo
fundamental de los textos que Hermann Nohl habia agrupado bajo los titulos “La positividad
cristiana” y “El espiritu del cristianismo”. Yo la completé con otros textos hegelianos (1796-1800)
bajo el titulo G. W. F. Hegel, Escritos de juventud. (Hegel: 1978), (Nohl: 1907).



comenzando en el patrimonio “clasico” por Hegel, Fichte, Friedrich Schlegel, luego
Schelling y Schleiermacher, ademas de Novalis, Hdlderlin, mas adelante Jacobi...

Por otra parte apenas habia figuras filoséficas —aparte de los exiliados- capaces
de hablar en primera persona, sin necesidad de interponer tareas filolégicas, pues todas
tenian necesidad de compuncién o de reserva por su pasado politico; el mismo
Heidegger tuvo que pasar su periodo de ostracismo. También en la filologia filosofica el
tema era “complejo”, como es el caso del maestro de Péggeler, Johannes Hoffmeister —
ex-miembro de las SA- y no digamos de Heinz Heimsoeth, cuyo proélogo, por cierto,
encabeza desde 1984 la edicion critica de Hegel (Hegel: 1983 ss). Dentro de la
reconversion “democratica” de la intelectualidad alemana se impuso a partir de los 60 la
ampliacion hermenéutica de la filologia a través de Gadamer; la hermenéutica tenia una
estrecha vinculacién con el terreno poco sospechoso de la teologia y de hecho en esa
década la interpenetracion de filosofia y teologia fue intensa en Alemania®. Es también
Gadamer quien en 1962 funda la Hegel-Vereinigung como respuesta “filologica” al
izquierdismo de la Hegel-Gesellschaft, fundada 9 anos antes por Wilhelm Raymund
Bayer. Hegel se convertia en el caballo de batalla en el frente aleman de la Guerra Fria
y Gadamer en una especie de referencia central para la filosofia alemana.

La brillante tesis doctoral de Otto Poggeler, Hegels Kritik der Romantik
(Pdggeler: 1955, 1999), abundantemente citada a continuacién, marcé tal vez un cierto
hito. Péggeler era joven, se doctoraba diez anos después de acabada la guerra. No
tenia que luchar con los hechos de su propia biografia. Su estudio transmite neutralidad,
una sensibilidad fina modula lo que de otro modo podria valer como positivismo
filolégico. Sélo unas pocas referencias en ella -a la profundidad del espiritu aleman o a
la falta de una teoria de la libertad- indicaban apenas su funcionalidad en la
recuperacion de la Alemania ahora “Federal” frente a la Republica Democratica
Alemana (que en 1961 se encerraria tras el “Muro”). La “Libertad” suministraba asi
también una cierta continuidad vergonzante con el anticomunismo de la Alemania nazi
bajo la bandera de los unicos vencedores reconocidos como legitimos: los Estados

Unidos. Y a Poggeler se le encomendo en 1958 la direccion del nuevo Hegel-Archiv,

3 Pese a algunas excepciones notables, como la del grupo de Dieter Bonhoeffer, la iglesia
protestante se habia pasado con armas y bagajes al nacionalsocialismo, mientras que la
ambigua posicion del papa Pio XlI fue después muy controvertida (especialmente en El vicario
de Rolf Hochhuth). En todo caso la Iglesia catdlica cobrd gran relevancia politica como cemento
anticomunista de Occidente. En cuanto a Gadamer mismo, discipulo y amigo de Heidegger, ni
fue colaborador ni adversario del nazismo, si bien, avanzada ya la guerra, ocupé en la
universidad el puesto que habia tenido que abandonar un judio.



para elaborar la edicion critica de Hegel. Es en el contexto de esta edicion como realicé
alli mi tesis doctoral a comienzos de los 70 partiendo de una situacion en Espafia en
cierto modo inversa a la de la Alemania de entonces. Fue para mi un espacio de
libertad, pese a inevitables diferencias con el “buenismo” democratico de la RFA. Tratar
de acomodar en el castellano la compleja estructura del discurso hegeliano era
entonces un intento de respirar un poco en la propia lengua. Sus textos siguen
constituyendo un refugio para mi; a continuacion constituiran el cuerpo principal de las
citas.

El segundo punto del que parto me afecta de otro modo. Se trata de una
cuestién surgida en un contexto distinto del germano vy filolégico. Me refiero al tomo
editado por Michael Sprinker, Ghostly Demarcations. A symposium on Jacques
Derrida’s ‘Specters of Marx’. En él un grupo destacado de tedricos marxistas discute
con Derrida, y el resultado —pese a muchas muestras de cortesia reciproca- es una
incomunicacién radical. Esta incomunicacion pasa también a través de mi y me plantea
desde hace afios un campo tedrico conflictivo. En medio del trabajo de traduccién se me
ha ocurrido primero una hipétesis sobre esta incomunicacion: que Derrida continuaria
de algun modo el romanticismo, mientras que los marxistas siguen una genealogia
hegeliana. Esta hipoétesis inicial ha ido precisandose: 1°, porque la hostil polémica entre
Hegel y el Romanticismo temprano (la ‘Friihromantik’) no es total, sino que presenta
mas acuerdos profundos de lo que parece a primera vista; esto es aun mas verdad del
Hegel juvenil que estoy trabajando. Y 2°, toda la dificultad que parece tener Derrida con
Hegel, es facilidad con Kant, que no constituye precisamente un ejemplo de
romanticismo. Ahora bien, hay un aspecto en la critica de Hegel a Kant que parece
prolongarse en la incomunicacién actual entre el marxismo y Derrida. Segun Hegel Kant
produce su objeto en el interior del sujeto y, haciendo del exterior algo trascendente a la
libertad subjetiva, es incapaz de asumir lo contingente e histérico en la voluntad politica;
el De la paz perpetua kantiano es para Hegel un texto apolitico (Hegel: 1983, §§ 333,
337). Pues bien, hay una cercania evidente de la decision derridiana —enunciada tan
genéricamente respecto al mundo- con el imperativo categorico; y en este sentido,
afiadiria yo, una cercania con la retdrica neo-ilustrada, que actualmente ocupa el
proscenio de una politica sin politica. ¢ Sera esto lo que la Fenomenologia del Espiritu
(Hegel: 1983, lll, 453-464) llama “mistificacion” (‘Verstellung’)? O es que la

deconstruccion de Derrida toma mas en serio que los hegelianos la realidad “actual’?



Solo que en este caso la realidad actual se caracteriza por su liquidacion de lo politico.

(e?)

Il

Al abordar la preparacion del 2° tomo de las Gesammelten Werke de Hegel en la
edicion critica, han terminado imponiéndose las inconsistencias de la cronologia
establecida ya para el 1er. tomo de los Gesammelten Werke, publicado en 1984*. Un
resultado de estos cambios, como ya previé Otto Péggeler en los afios 60, ha sido
resituar el manifiesto/programa “Una ética”, que ha venido siendo conocido con el
inadecuado titulo “Primer programa del Idealismo aleman”. La escritura es sin duda de
Hegel; las ideas no s6lo pueden haber sido compartidas con el Hélderlin y Schelling de
entonces, pues, seguramente, durante el “destierro” bernés de Hegel ya habian sido
objeto de apasionadas discusiones entre Hoélderlin, Niethammer, Sinclair, Zwilling,
Fichte, Novalis... (Cf. Jamme & Poggeler: 1983) Precisamente lo importante es que en
ese momento romanticismo y ‘Klassik’—y dentro de ellos Hegel- muestran una
confluencia, bien expresada como “Goethezeit’, que sélo se rompera, y nunca del todo,
en el decenio inmediatamente siguiente. Este decenio, a caballo entre los siglos XVIII y
XIX, lo considero un tiempo axial: el del gran desastre sin paliativos de Alemania frente
a Napoledn, quien, tras destruir el Sacro Imperio Romano-Germanico (1806),
desmembrara Prusia en 1807 —el afio en que se publica la Fenomenologia del Espiritu-
con la paz de Tilsit. En esos afnos un grupito de jévenes intelectuales —y no eran nada
mas hasta que pdéstumamente se apoderd de ellos la imperial cultura guillermina- se
plantea idealistamente en medio del enorme fracaso militar y politico una nueva nacién
generosa y abierta, de valor humano universal, una vision preciosa que nunca se
cumplira, aunque generara toda clase de efectos, positivos y negativos®. En los dos
decenios siguientes se expandira, sobre todo en la Prusia destrozada, un movimiento

nacional, constitucionalista, del que vive la filosofia de Hegel.

4 Escritos de Hegel datados de 1797 en adelante ahora resultan escritos antes de esa fecha, si
bien en ocasiones han sido retocados posteriormente. Entre éstos se encontraba el titulado por
Nohl “El amor”, asi como esbozos sobre la figura de Abrahan que dibujan una critica radical de la
llustracién precisamente en la fase que pasa como la mas ilustrada de Hegel.

5 Significativas son al respecto las reflexiones politicas del joven Hegel sobre la “Constitucion de
Alemania” (1798-1801). Pocos afios después prendera en el reino colonial de Espafia un
movimiento semejante; pero el efecto duradero de las Cortes de Cadiz contribuira mas bien al
surgimiento de nuevas naciones en ultramar.



En el manifiesto/programa de las navidades de 1796 todas las tendencias desde
Kant aun podian ir juntas. Pero inmediatamente estalla el Romanticismo y con él la
dispersion violenta de lo que en los ultimos 30 afios se habia ido configurando en un
cierto ‘totum revolutum’: los ecos que llegan de la revolucién comercial-industrial
britanica a través de los “fildsofos populares”, el grito de liberacién y vida en el ‘Sturm
und Drang’, rompiendo a través de la llustracién berlinesa y relegando a Leibniz; los
influjos franceses, sobre todo Rousseau, Lessing y la ‘Disputa del panteismo’ entre
Jacobi y Mendelssohn, la revolucién copernicana de Kant y su asuncion estética por
Schiller, el golpe de genio de Fichte y el avasallador spinozismo subjetivo de Schelling,
la figura sefiera de Goethe durando y reaccionando a todos los estimulos. Sin embargo
algo nuevo ha fermentado en el fondo de esta dispersién: la vivencia del Absoluto.
Segun cuenta Gabler (Hegel: 1984, xlix-lvi), ya como sucesor de su maestro en la
universidad de Berlin, los alumnos de Hegel en Jena apenas eran capaces de distinguir
no sélo entre Hegel y Schelling, sino entre Hegel y sus colegas Krause y Fries, todos
ellos fascinados por el Absoluto. Schelling fue el que hizo del Yo absoluto fichteano —
absoluto como adjetivo- el Absoluto (sustantivo), convirtiendo en su 6rgano al
“Humanum’” de Goethe; Hegel, a su vez, termind estructurando el desarrollo dialéctico
del Absoluto en la Ciencia de la Légica, tal vez su exceso ultimo, ya en busca del
embalsamamiento; pero no solo Schleiermacher afirmé enfaticamente el Absoluto, sino
que también Friedrich Schlegel lo mantuvo como trasfondo de todas sus parabasis
irénicas.

Se pueden encontrar rasgos importantes que terminan separando
estridentemente a Hegel de sus contemporaneos romanticos; un manual no tendra
dificultades en enumerar los mas importantes: prioridad de lo politico y
constitucionalismo progresista por parte de Hegel frente a individualismo e inmediatez
nostalgica de altar y trono, dominante entre los romanticos®; deduccion y sistema en

Hegel frente al sentimiento y la intuicidon romanticos. Hegel comparte con Goethe la

6 En Tieck -algo asi como el Andy Warhol del romanticismo- se pueden encontrar
expresivamente compendiadas una serie de caracteristicas romanticas emparentadas: ante todo
la sensacion de desgarramiento y nostalgia, religiosidad estética y sentimental —luego imitada en
el catolicismo de los dos siglos siguientes- , entusiasmo por la Edad Media, la soledad en la
naturaleza, el placer del viaje a pie —en los USA modernos en automévil o, para los alternativos,
en moto- , la nostalgia de Italia. Las diferencias entre Hegel y el romanticismo se hacen mas
acusadas, cuando se sale de la inmediata vecindad de lo filoséfico (P6ggeler: 1999, 203-213).
De todos modos Hegel apenas utiliza el término “romanticismo” (‘Romantik’) como genérica
caracterizacion de ese movimiento; mas bien, utiliza el adjetivo “romantico” en las clases
berlinesas de estética para designar el arte medieval.



percepcién de los romanticos como una epidemia, que les impide tomar en serio el
mundo objetivo. Pero en el entorno inmediato de Hegel encontraremos enseguida
romanticos revolucionarios como Sinclair -insatisfecho con la inmediatez sentimental de
Novalis y Friedrich Schlegel- , romanticos especulativos de altisimo nivel como
Schelling, por no hablar del mismo Hegel de los primeros afios de Jena, que utiliza
como peyorativos los términos “revolucionario” o incluso “protestante”, de acuerdo con
la critica romantica del protestantismo, pues éste habria roto la unidad de la cristiandad
medieval e impedido una bella religién de la fantasia.” Hegel compartia también la
critica romantica de la llustracién, como muestra un cotejo con las clases del mayor de
los Schlegel en Berlin (1801). Pese a su subjetivismo, es todo el primer romanticismo el
que, junto con Hegel, Schiller, Goethe, piensa en el horizonte omniabarcante, y no
meramente subjetivo, de una historia universal virtualmente divina.

En cambio no es el Absoluto lo que caracterizara a Hegel para los jévenes
hegelianos (los ‘Junghegelianer’), sino su pretension de explanarlo deductivamente y de
hacerlo como un sistema cerrado. Es mas bien esta voluntad de poder lo que les
fascina. Es también, una vez mas, algo que tiene que ver con el desplome de las
esperanzas politicas que aun podia albergar Hegel, una vez que, nueve afos después
de su muerte, muere también el rey Federico Guillermo Il y le sucede su hijo
reaccionario (y lunatico) Federico Guillermo IV, “el rey romantico”; con ello desaparece
la posibilidad de una Constitucién ... hasta Weimar. Se trata de una compensacién por
la impotencia, y desde luego de un cambio epocal con el desarrollo de la revolucion
industrial y de la ciencia como fuerza que, entre otras cosas, desplaza seculares
equilibrios sociales.® La generacion que empieza a escribir entonces esta dominada por
la sombra de un Hegel que ha dejado de ser inteligible, pero al que resulta inevitable
recurrir, pues la misma escritura de “los jovenes hegelianos” —especialmente la de Marx-
testimonia del tipo de intelectual generado en la época clasica alemana. Feuerbach
reduce el Absoluto a humanismo y corporalidad sensual, lo que vacia la nocién idealista
de ciencia: ésta ya no puede aspirar a fundamentar la verdad. Lo que hace Marx es
precisamente tratar de fundamentarla en un discurso cientifico, disipando las nieblas

ideoldgicas; pero a la vez recurre al discurso hegeliano como garantia, no de doctrina,

7 No es éste el unico préstamo tomado de Schlegel en los comienzos de Jena. (Péggeler: 1999,
234 s).

8 A mediados del siglo XIX en Alemania apenas habia asociacion obrera que no adornara su
nombre con el adjetivo “cientifica”. (Sandkuhler: 1983)



pero si de verdad. La ciencia se pretende la nueva forma de conocimiento —frente a la
Ciencia hegeliana con mayuscula- , pero sigue orientada a la verdad. El 1er. capitulo de
El Capital realiza una notable deduccion del valor conjugando el discurso “cientifico” de
la Economia politica anglosajona con una deduccion dialéctica. La coincidencia de
deduccién conceptual y explanacion cientifica es contundente en el mejor estilo
hegeliano; s6lo que, como Marx nota de salida, la deduccién parte de un hecho histdérico
—la sociedad capitalista- , de validez limitada, aunque importante, y no de la Idea. Ahora
bien, ese hecho histdrico es menos representativo de lo que Marx creia. Desde este
punto de vista Polanyi ya le reprochd a Marx su excesiva confianza en la ciencia
economica britanica; la Antropologia ha ido corroborando después la existencia de otras
génesis econdmicas irreductibles a la considerada por Marx®.

También la oposicion entre Derrida y marxismo sera amistosa, pero en todo caso
es profunda, como muestra Espectros de Marx. Asi lo indica la afinidad de Derrida con
la ética kantiana (sin sus presupuestos escolasticos), la incompatibilidad con Hegel, que
Derrida tratd un tiempo de superar —infructuosamente-, pero estalla ya en la estupenda
cita inicial de Hegel al comienzo de Glas, la cercania a la ironia romantica, a su
sensibilidad ante lo preconsciente -la cual anticipa también una distancia frente al
énfasis en la verdad sistematica-, una incomunicacién teérica no con lo politico, pero si
con la politica real, incomunicacién tanto mas llamativa cuanto mayor fue el esfuerzo de
Derrida por integrarse politicamente en la socialdemocracia.

Otra diferencia —no doctrinal y en el fondo mas importante- es que la actuacion
politica misma de Derrida se presenta sobre todo como imposicion de una tdpica (en el
caso de Espectros de Marx reprimida en Estados Unidos), o ya como la mera presencia
en el lugar inoportuno (en este caso California).' Por otra parte la discordancia con la
doctrina marxista ya se ha dado dentro del marxismo centroeuropeo, y no meramente
por evolucion tedrica inmanente, sino porque el tiempo mueve todo lo mortal. Como
confesaba en los afnos 50 el dramaturgo comunista Heiner Mdller, “[...] con Althusser y

Poulantzas se ha llegado a un punto en el que los conceptos patinan sobre la realidad.

9 Vid (Moreno: 2011). En sus ultimos afios Marx tratdé de reducir esta carencia (Krader: 1988, 1-
70).

10 También en la discusiéon de Derrida con los marxistas su irdnica posicién se debe a que
percibe en el marxismo el horizonte formal comun de una promesa, lo que para él es mas
importante que la doctrina (Derrida: 2002, 59) Pero ademas el mero hecho de que el marxismo
acepte esa discusién lo somete ya objetivamente a deconstruccion, algo a lo que las mismas
posiciones concretas de Derrida estan dispuestas por su parte.



Carecen de otro lenguaje que sus conceptos y carecen de otro instrumentario”. Y es el
marxista Walter Benjamin quien reivindica, en su tesis doctoral, la figura maldita para

Hegel, incluso llamada por él “el mal absoluto”: Friedrich Schlegel.

M.

En 1938 Brecht y Benjamin volvian a compartir el exilio en Svendborg (Dinamarca),
cerca de la frontera con Alemania, entre conversaciones diarias. Uno de sus temas,
Kafka, marcaria diferencias entre ambos. Segun Heiner Miller —para quien ese dialogo

marco un cierto hito-

[...] entre las lineas de Benjamin se puede leer la pregunta de si la
parabola de Kafka no es mas espaciosa, si no es mas capaz de
absorber mas realidad (y mas productivamente) que la parabola de
Brecht. Y esto no aunque, sino porque... no orienta a una accién
(praxis) ni se reduce a un significado; mas que producir [como Brecht]
un efecto de extrafiamiento, es extrana, carecede moral... La ceguera
de la experiencia de Kafka es la garantia de su autenticidad. (La mirada
de Kafka como mirada directa al sol. La incapacidad de ver frente a
frente la historia como fundamento del apolitica.)... El autor [Brecht] es
mas listo que la alegoria, la metafora [de Kafka] es mas lista que el
autor.

La parabola de Kafka es en este caso una concreta, “La colonia penitenciaria”; en
cambio los dramas de Brecht, aqui presentados en general, recurren a la alegoria para
transmitir su mensaje marxista. De modo analogo a Brecht la pretensién urgente de
politica en Hegel desde su juventud y especialmente en sus afios de Jena (1801-1806)
habia cobrado cuerpo como capacidad de leer la historia con pretension de verdad.
Esta pretensién es inaccesible a Kafka; el lugar inmanente que ocupaba Dios en la
filosofia de Hegel no sdélo ha quedado desierto: esta ocupado por algo espantoso.

La narracién de Kafka comienza con la visita de un investigador a un extrafo
penal en una isla anénima, antiutdpica y como tal sin tiempo ni espacio. El investigador
ha recibido permiso para asistir a una ejecucién. Esta es realizada por una compleja
maquina construida ad hoc, que va inscribiendo la letra del precepto vulnerado sobre la
espalda del criminal cada vez mas profundamente, hasta causarle la muerte. El oficial a
cargo tanto del mantenimiento de la maquina como de su manejo es plenamente
consciente de estar siguiendo una sublime tradicion iniciada por el anterior comandante
de laisla, ya fallecido, por el que guarda una devocién absoluta. El giro decisivo de la

narracion tiene lugar cuando, ante la falta de entusiasmo del investigador, el mismo



oficial se somete, en lugar del reo, al suplicio. Lo mas asombroso es que entonces la
maquina —cuyo progresivo deterioro hacia que chirriara y se atorara- empieza a
funcionar mejor que nunca, silenciosa y fluidamente, pero también, enseguida, se
descontrola y va desmembrando sus engranajes uno a uno aceleradamente hasta la
muerte simultanea de oficial y maquina.

El minucioso realismo de la descripcién es lo que le da precisamente un caracter
irreal, siniestramente irénico; es como si no solo la maquina, sino la narracion entera, se
fuera desmontando a cada detalle anadido. Cuando, terminada la auto-ejecucion, el
soldado encargado de custodiar el acto y el reo liberado del castigo salen con el

visitante, pasan por delante de la cantina. En efecto,

[...] en la planta baja de una casa habia un espacio profundo, bajo,
como una caverna, ahumado de techo y paredes. Hacia el exterior
estaba abierto en todo su ancho. A pesar de que la cantina apenas se
distinguia de las otras casas de la colonia, que —a excepcion de los
bastimentos de la direccién- estaban todas muy deterioradas, desperto
en el viajero la impresion de un recuerdo historico y le hizo sentir el
poder de un tiempo pasado. Se acercd, paso junto con sus
acompafantes entre las mesas vacias que estaban en la calle delante
de la cantina y respiré6 el aire frio, enrarecido que venia del interior.
“Aqui esta enterrado el viejo”, dijo el soldado, “el parroco le negd un
lugar en el cementerio. Durante un tiempo no se supo dénde enterrarle,
al fin se le ha enterrado aqui. Seguro que el oficial no le ha dicho nada
de ello, pues naturalmente es el que mas se avergiienza de esto.
Incluso ha intentado varias veces desenterrarlo de noche; pero la han
echado unay otra vez.” “; Donde esta la tumba?”, pregunté el viajero,
que no podia creerle al soldado. Enseguida ambos, el soldado y el reo,
se adelantaron y le mostraron con las manos extendidas dénde iba a
estar la tumba. Guiaron al viajero hasta la pared del fondo, donde habia
huéspedes sentados alrededor de algunas mesas. Ninguno tenia
chaqueta, sus camisas estaban rotas, era pueblo pobre, humillado. Al
acercarse el viajero, algunos se levantaron, se pusieron contra la pared
y se pusieron a mirarle. “Es uno de fuera”, fue el murmullo que se oy6
en torno al viajero, “quiere ver la tumba”. Una de las mesas fue
empujada a un lado y, en efecto, bajo ella habia una lapida. Se trataba
de una simple piedra, lo suficientemente pequefia como para poder
quedar oculta bajo una mesa. Llevaba una inscripcion en letras muy
pequenas, el viajero tuvo que arrodillarse para leerla. Decia: “Aqui
descansa el viejo comandante. Sus partidarios, a quienes ya no les
esta permitido tener una denominacién, le han cavado la tumba y
puesto la lapida. Hay una profecia segun la cual el comandante
resucitara tras un numero determinado de afios y desde esta casa
guiara a sus partidarios a la reconquista de la colonia. jCreed y
esperad!”



Todavia, al tomar el bote para dejar la isla, tuvo que amenazar con una maroma al
soldado y el reo, que querian abandonar con él la isla.

El final vertiginoso, calcado en negativo sobre la figura mesianica de Jesus,
entrafiable para la generacion romantica, habria hecho que Hegel repitiera con absoluto
horror las palabras con que reaccion6 en 1800 al desenlace del Wallenstein de Schiller:
“La muerte triunfa sobre la vida. jEsto no es tragico, sino espantoso!” Si Hegel se
horrorizé con Schiller, ¢qué no le habria pasado con Kafka? Claro, que Hegel comparte
con los romanticos la consciencia de la muerte, “el sefior absoluto” -dice la
Fenomenologia del Espiritu-"" como comparte el descenso a los infiernos
transconceptuales;' pero ni reconoce la muerte como realidad definitiva, ni esta
dispuesto a considerar ese descenso mas que como algo superable en la luz del
concepto. Incluso en el arte Hegel querra excluir “los poderes oscuros”, pues en el arte
todo debe ser “claro y transparente”® Hay que atenerse a la consciencia, a aquello de lo
que uno se puede responsabilizar personal y politicamente. Aqui, en cambio, Derrida

aquilata el lado nocturnal del romanticismo, pues la decisioén es una locura:

[...] unalocura, ya que tal decision es a la vez soberana y padecida,
encierra algo de pasivo, por no decir de inconsciente, como si el que
decide fuera libre sélo si se dejara afectar por su propia decision y
como si ésta le viniera de otro... decisién [siempre] de urgencia y
precipitacién que actua en la noche de un no-saber y de una no-regla.
No en la ausencia de regla y de saber, sino en una reinstitucion de la

11 (Hegel: 1968, Ill, 153; Hegel: 2010, 267). El hueco que deja la concepcion cristiana de la
muerte, desarbolada por la critica ilustrada, se abre ya en el primer Hegel, lector de Lessing.
Toda la cultura de la ‘Klassik’ se deja leer como la busqueda de algo permanente en medio de
una intensa conciencia de la propia mortalidad.

12 Filosdficamente es Schelling la figura decisiva en este contexto. Su discipulo Schubert —
seguramente uno de los aludidos peyorativamente en el Prélogo de la Fenomenologia del
Espiritu- publica en 1808 un titulo provocativo para Hegel: Aspectos del lado nocturno de la
ciencia de la naturaleza. Tres afios después el capitulo 1° de su Simbolismo del suefio explica
los suefios como expresion cuasi patolégica de la diferencia entre el lenguaje aprendido y el
lenguaje inconsciente del alma. Tipicamente Hegel recoge, pese a su polémica, la imagen del
pozo nocturno en la Filosofia real de 1805/06 (Hegel: 1984, 154), y la amplia en la Antropologia y
la Psicologia de la Enciclopedia).. Poesia, Revelacion, Naturaleza, conciencia, explicaciones
fisiolégicas se mezclan en una impostacién mas mistica que poética, mas alla de la exaltacion
poética de la noche en Novalis y en el poema/carta Eleusis dedicado por el mismo Hegel a su
amigo Hdlderlin en 1795, siguiendo por lo demas antecedentes de Lichtenberg y K. Ph. Moritz,
(Schmitt: 1984, 71-75, 273 ss).

13 (Hegel: 1968, XIII, 314)
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regla, que, por definicion, no viene precedida de ningun saber y de
ninguna garantia (Derrida: 2002, 61)"

Si Hegel eché a faltar en la filosofia de Schelling, como en la de Kant, una negociacion
de la idea con la realidad politica, en Friedrich Schlegel no podia ver sino una antitesis
directa con ésta. La “contraccion en si mismo”, que Hegel confiesa a Windischmann
haber experimentado y que para él caracteriza el romanticismo, habria quedado
superada en su propia biografia, mientras que en Schlegel habria terminado
coagulandose como el mal radical."” Ciertamente Hegel no conocio los inéditos de
Schlegel, publicados pdstumamente; en todo caso ignora que la ironia demoledora —o
mas bien diseminante- de Schlegel vivié de la referencia al Absoluto y ésta le daba una
ultima estabilidad. El hecho de no conceptualizar sistematicamente el Absoluto —como
Hegel haria- no era exclusivo de Schlegel, sino comun a una generacion ansiosa de
infinitud subjetiva; el exceso hegeliano, en el que precisamente radica su poética
seduccidn, su persuasividad, es también su limite, mas aun, su lado oscuro y el de su
pervivencia tedrica. Los bigotes de Stalin ;asoman sus puntas bajo la lapida del
“‘comandante” Hegel?

En realidad Schlegel y Hegel estan muy cerca aun en 1797. Nada mas
comenzar escribiendo en el ‘Athdneum’, Schlegel proclama que la contradiccion es
indice de verdad y su ausencia lo es de falsedad. Tres afios después, en los fragmentos
de sistema que nos quedan del afio 1800, Hegel establece el nucleo dialéctico de su
Idealismo especulativo (la unién de unién y separacién), manteniendo la unidad
conceptual de espiritu humano y espiritu divino. En el pequefio ensayo de ese mismo
afno “Sobre lo incomprensible” Schlegel reafirma, como Hegel, que es imposible seguir
con un razonamiento filosofico linealmente deductivo; pero a la vez percibe también que

no hay recursos conceptuales para cerrar esa brecha. Su recurso sera el

14 Derrida argumenta a continuacion que todo acto performativo, para ser justo, debe basarse
en performativos anteriores y todo acto de mera enunciacion incluye de por si un performativo,
con lo que traspasa la racionalidad tedrica.

15 Vid. en la Fenomenologia del Espiritu la ultima subseccién del cap. VI -“La conciencia. El
alma bella, el mal y su perdén”-, asi como “La religion revelada” en el cap. VII. Cf. asimismo §§
139 s. de la Filosofia del Derecho (Hegel: 1968, VII, 260-286). La carta a Windischman fue
publicada por Hofmeister en el tomo 1° de las Briefe (Hegel: 1969, |. 313 ss). En Heidelberg y
Berlin Hegel ha ido insistiendo en explanar el romanticismo como contenido histérico, cuya
riqueza requiere una explanacion filosofica (Poggeler: 1999, 7).
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desdoblamiento de intuicion-sentimiento del Absoluto por una parte y, por la otra la
ironia, definida como “parabasis permanente”.

En el teatro griego se llamaba parabasis a la irrupcién del dramaturgo en escena
como actuante independiente de un papel. Se trata de una duplicacion de la escena en
dos niveles que no coinciden. Ello supone ya la imposibilidad de la dialéctica, pues no
se puede seguir desdoblando con compacidad conceptual lo que ya es disperso.' Glas
es ante todo un rechazo radical de Hegel en el mismo modo de tratarlo. Tal vez eso sea
lo que le hace a Derrida tan dificil deconstruirlo.

El ambito del concepto no puede explanar el Absoluto; pero eso no quiere decir
que el Absoluto no sea intuible ni se pueda sentir. Fue este punto el que rompié6 la
amistad entre Hegel y Schelling. La hostilidad creciente con Schlegel tiene que ver
ademas con las consecuencias éticas y politicas de su posicion, en consonancia con el
talante convencionalmente burgués de Hegel, escandalizado seguramente de
posiciones como las expuestas autobiograficamente por Schlegel en su Lucinda
(1799)." Pero, como mostraron los trabajos para el tomo 5° de las Gesammelten Werke
de Hegel, éste toma en algunos apuntes de Jena, poco después, formulaciones literales
de Schlegel sobre la mitologia, que les seguian siendo comunes a Schelling y Hegel
desde el manifesto/programa de 1796/1797. Segun estas formulaciones los dioses
individuales de los griegos tienen por si mismos un caracter ironico, pues su figura
individual genera una gran confusion, asi como contradiccion tanto con su propia
plenitud como con otras figuras divinas.

Para Paul de Man la ironia de Schlegel es un vértigo hasta la locura (De Man:
1993; De Man: 1996). En la Fenomenologia del Espiritu, analogamente, es el caos

destructivo (‘die Zerriittung’) la consecuencia que atribuiria el final del capitulo de la

16 Precisamente el principio especulativo de la dialéctica hegeliana, explanado
contundentemente en el Prélogo a la Fenomenologia del Espiritu, es la division de lo simple,
pues la sustancia como sujeto —instancia suprema de la especulacién hegeliana- es la pura
“negatividad simple”.

17 La Lucinda, - (Péggeler; 1955, 125 ss)- ha dejado una huella duradera en Hegel, y a partir de
ella, mas que de las explicaciones del Athendum, se ha formado su juicio sobre el significado que
tiene la ironia en Schlegel.

18 Vid. (Hegel:1968, V, 375); Pdggeler ha explicado — (Pdggeler: 1955, 231)- detenidamente en
qué sentido ha asumido Hegel la nocidon romantica de ironia, de la que procede también la
famosa “astucia de la razén”. Esta es una nocién mucho mas rica de lo que indicaria la
comprension hegeliana de la ironia socratica como una profundizacion en lo sustancial. De todos
modos Hegel adolecio de seriedad y en esto hizo escuela: sélo el pensamiento estaba a la altura
del Espiritu
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moralidad a la genialidad ética, en este caso de Woldemar -el personaje de la novela
homonima de Jacobi, que Hegel conocia desde su época de estudiante-, pero también
—como sabemos por Fe y Saber- a la genialidad de Fichte, en este caso con no poca
injusticia. Y es por ultimo una especie de locura lo que reclama Derrida para la idea de

la justicia,

Indestructible en su caracter afirmativo, en su exigencia de donacién sin
intercambio, sin circulacién, sin reconocimiento, sin circulo econémico,
sin calculo y sin regla, sin razén o sin racionalidad tedrica en el sentido
de dominacion reguladora. Se puede reconocer y apreciar aqui una
locura. Y quizas una especie de mistica. Y la desconstruccién esta loca
por esa justicia. Loca por ese deseo de justicia (De Man: 1996, 58).

Y no acaba ahi la nocturnidad de esta locura, pues —en cierta coincidencia con Hegel- ,
“abandonada a ella misma, la idea incalculable y donadora de justicia esta siempre lo
mas cerca del mal, por no decir de lo peor, puesto que siempre puede ser reapropiada
por el calculo mas perverso. Siempre es posible y esto forma parte de la locura de la
que habldbamos”. Entonces “la justicia incalculable ordena calcular”, comenzando por lo
mas cercano, pero yendo tan lejos como sea posible en una negociacion “entre lo
calculable y lo incalculable”, cuyas reglas hay que reinventar en cada aqui y ahora.

¢ Garantia final? Ninguna. La luz no puede dejar atras la noche, sino que debe
acompanarla (De Man: 1996, 64 ss).

A lo que precisamente ni de Man ni, desde luego, Hegel me parece que atienden
en la ironia de Schlegel es que el vértigo de su ironia descansaba a fin de cuentas en el
respaldo trasltcido del Absoluto. Esta es la diferencia primera que luego se disemina en
la ironia. Si Derrida dice que la deconstruccion “ocurre”, algo asi pasa con la ironia,
pues responde a la mortal limitacién de nuestra conciencia y sus recursos
conceptuales, mortalidad que Schlegel asume expresamente contra Hegel (pues éste
se niega radicalmente a la mortalidad no superada, no reintegrada, por mucho y
seriamente que la tenga en cuenta). La ironia nos es, por asi decirlo, automatica y por
tanto tiene muchas formas, desde la mera prosodia —v. g. en el Wozzek de Alban Berg-
hasta la parodia —en el libreto de esa misma épera, tomada de los papeles péstumos de
Georg Blchner-, pasando por infinitas e incatalogables expresiones y aun hechos de la

vida cotidiana. Ella es ya deconstruccién y ocurre desde siempre.
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Los jovenes hegelianos heredan la seriedad rigurosa de Hegel, pero sin sus
multiples matices y carreteras cortadas, que lo mantienen en un @mbito comun con el
romanticismo. En cambio el escritor Blichner —contemporaneo de ellos- incorpora una
gran pluralidad de modulaciones que la filosofia de los jévenes hegelianos ahoga en su
voluntad de poder revolucionario con una seriedad bestial (‘mit tierischem Ernst’, dice el
aleman). La literatura es de y para la gente, como decia Kafka. La ‘actio in distans’ de la

filosofia, en cambio, es peligrosamente estilizada y lejana.

IV.

En la 12 de las “Tesis sobre la Historia” Walter Benjamin recuerda en la gran tradiciéon
alemana —o, para hablar como Derrida en Fuerza de ley (Derrida: 2002, 74), conforme a
la “psyché judeo-alemana’- algo que me parece trasponer el Absoluto de la ‘Klassik’ a
un presentimiento, quizas a un recurso de la desesperacion en tiempos oscuros, con su
enano feo y despreciable (la teologia) oculto bajo el tablero de ajedrez, que siempre le
da la victoria al automata aparente. 4O quizas el enano podria ser substituido por una
computadora (que v. g. perfeccionara “las leyes de la Economia”)? La superficialidad del
célculo 4 sustituiria al comandante de la colonia con un kafkianismo neutro que ya figura
en el imaginario popular? Y esta superficialidad, puesto que “ocurre”, ¢ tendra quizas
algo que ver con la deconstruccion? Quizas. Pero quiza precisamente para
desencadenarla desfondando radicalmente las certezas basadas en la generalidad
objetiva. La misma falta de presencia a si mismo, el desfase interno hace de la memoria
una tarea politica, y de cada encuentro singular un desbordamiento sin limites,
inestabilizable. Derrida tiene también su “teologia” atea, aunque no proceda de la
‘Klassik’.

La teoria es mortal; no solo tiene sus momentos, sino sus lugares, que no se
dejan ni eternizar ni trasponer sin mas. Cada ambito enfrenta sus propios desafios, que
solo la ilusion filosdéfica ha pretendido homogeneizar. Derrida es una figura idiosincratica
en un tiempo preciso; nosotros también, no sélo personalmente, sino como espacio y
tiempo comun. La deconstruccién abre ahi la posibilidad de una espontaneidad, de una
liberacion bajo el peso asfixiante de escombros acumulados v. g. por pesados aparatos
académicos y politicos, que inundan de excipiente todo germen de lo distinto o
inesperado, sin dejar otra alternativa que el paramo. No se trata de otro recurso
hermenéutico, sino de asumir restos de un pasado que llevamos dentro como su futuro

anterior.
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La tarea es aprender a pensar y obrar de otro modo. ;No es por donde nos lleva
el tiempo que todo lo cambia, disolviendo la misma dialéctica? Es a lo que trata de
escapar la auto-inmunizacion destructiva de la misma deconstruccion en el refugio
académico del que también se habia escapado.’ No proclamar ni simular la
deconstruccion, sino deconstruir efectivamente. jPodra ser éste un paralelo tardio a la
tesis 12 sobre Feuerbach? ;Y un abrir la compuerta a lo que Hegel traté de encauzar
tras haber percibido sensiblemente su amenaza? Amenaza es todo lo que surge. Y en
este momento nos hallamos todos en una situacion de espantosa amenaza global. Y es
que NOS presentimos, quiza por primera vez, como la amenaza radical del mundo,
desatada sin control, pues so6lo nosotros podriamos, como dijo Benjamin, echar mano

del freno de emergencia; pero ,no somos nosotros el tren?
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