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. Em tempos sombrios

Logo no inicio do Livro do Desassossego, Fernando Pessoa, melhor, Bernardo Soares
— ajudante de guarda-livros na cidade de Lisboa — escreve o que representaria o
epiteto, a seu tempo, daquilo que se poderia chamar de uma postura contemporédnea
diante do mundo: pertenco, porém, aquela espécie de homens que estdo sempre na
margem daquilo a que pertencem, nem véem s6 a multiddo de que sdo, senéo
também os grandes espacos que ha ao lado (PESSOA 2006: 40).

Se quisermos firmar passo em algum discurso contempordneo sobre questao
por certo complexa, tal como a violéncia, teremos que relevar inicialmente o que isto
significa. Agamben, num texto que retoma a sua licdo inaugural do curso de Filosofia
Teorética 2006-2007 junto a Faculdade de Arte e Design da Universidade luav de
Veneza, vai direto ao ponto. Assevera, na esteira da segunda consideracdo
intempestiva de Nietzsche, que ser contemporaneo assinala uma relagao singular com

seu proprio tempo — aderir a ele através de uma dissociacdo e um anacronismo:

pertence verdadeiramente ao seu tempo, é verdadeiramente contemporaneo,
aquele que nao coincide perfeitamente com este nem esta adequado as suas
pretensées e é, portanto, nesse sentido, inatual;, mas, exatamente por isso,



exatamente através desse deslocamento e desse anacronismo, ele é capaz,
mais que o0s outros, de perceber e apreender o seu tempo (AGAMBEN 2008:
09).

Um olhar que se quer obliquo, de relance, como este que aqui minimamente se
pretende compor, sera talvez o mais interessado em perceber as trevas sobre o
assunto, ser tocado e sensibilizado pelos cantos escuros que ao tema concerne. A
prépria neurofisiologia da visdo ja relatou que mesmo a auséncia de luz nao traz
meramente uma ndo-visdo, mas, sim, aquilo que chamamos escuro é produto da
atividade das chamadas off-cells em nossa retina (AGAMBEN 2008: 14). Ou seja,
perceber o escuro da contemporaneidade, neste sentido, é ndo se deixar cegar pelas
luzes do seu século e entrever os fachos de trevas de nosso tempo que ndo cessam
de nos interpelar. Pensar o nosso tempo, a altura de transforma-lo, de alguma forma,
passa, pois, por cindi-lo, trazer a tona a desomogeneidade para com outras
temporalidades. Pér em questédo algumas inquietacdes relativas a este tema, ja ampla
e profundamente melhor discutido, diferentemente, também passa por
transbordamentos do discurso, como se fossem espasmos, sobre diversos niveis,
ainda que aparentemente desconexos, todavia onde o fio de Ariadne
permanentemente se insinua: instigar-se por um pensar de raizes que insista em, na
linguagem de Timm de Souza, pbr a existéncia em decisdo (cf. TIMM de SOUZA
1999).

Il. A Violéncia Naturalizada

A problematica da violéncia pressupde uma multiplicidade pertinente de entradas
possiveis (cf., em especial, o primeiro capitulo de AMARAL 2008). O cardapio é vasto
e 0s contornos seriam impossiveis se nao tivéssemos que fazer algumas escolhas,
enfatizar algumas linhas de fuga que possam interrogar certos pontos que nao raro
sdo postos entre parénteses. Para ajudar no caminho, trava-se, dentre outras
incursées, um diadlogo proficuo com algumas pistas colocadas na vastissima obra do
filésofo e psicanalista Slavoj Zizek.

Assim, quanto a violéncia, num primeiro plano, mais visivel, podemos nos
deparar com seus sinais mais evidentes, como quer Zizek, de contornos “subjetivos”,
que podem ir do espectro que engloba desde a criminalidade propriamente dita até os
confrontos internacionais. Ndo obstante, nossa preocupacdo € recuar um passo.
Importa, sobretudo, perceber os contornos antecedentes que engendram este quadro.
Sera possivel entdo refletirmos e nos darmos conta, por exemplo, da violéncia que

subjaz os mesmos esforgcos que visam a combaté-la e, por exemplo, promover a



tolerancia? Em outros termos, estamos as voltas, ao menos para o0 momento, ainda
que a extensdo do ensaio seja um obstaculo, a chamar a atengdo para examinar uma
classe de violéncia que o autor esloveno chama de violéncia objetiva, em especial
aquela de carater sistémico e de consequéncias catastroficas atinente ao
funcionamento homogéneo de nossos sistemas econémico e politico. De mais invisivel
sutileza, portanto, € ela que diz respeito aparentemente aquilo que vivenciamos como
um estado “normal” das coisas (ZIZEK 2008: 02).

Intimamente ligado a esta catapulta mercadologica estdo claramente os
significantes da eficiéncia, da competéncia, da flexibilidade, do profissionalismo, do
pragmatismo, do planejamento estratégico ou outro significante da novilingua pronto a
encobrir o discurso do mestre, que acabam por se ligar até mesmo ao corolario da
esquerda humanitaria inocente, trazendo o diapasdo da urgéncia como estandarte
também frente ao tema da violéncia (ZIZEK 2008: 06). Diante das catastrofes
humanitarias, do caos que se espalha mundo a fora — sempre, é claro, este sentido
mediado pelo espaco simbdlico da mass media — o sentimento de urgéncia nao tarda
a dominar também o dito discurso progressista, € nos obriga ao engajamento
obrigatério, ao “faga alguma coisa imediatamente”. Emerge dai um falso sentimento de
urgéncia, engajamento a todo custo, diga-se, uma pseudo representagdo de uma cena
gue encobre a hipocrisia da indignagéo, que ndo cansa de nos ensinar a conviver com
os absurdos. Nao precisamos fazer referéncia, apenas para ir a um Unico exemplo,
aos nossos “McDia Feliz’, em que “x% dos lucros sao destinados a associagédo y de
combate ao cancer infantil ou ao hospital z”. Utiliza-se, assim, de alguma situacao de
fragilidade para, como no caso, inferir que se consumissemos aquilo salvariamos a
vida de uma crianga. Seria de impressionar a larga escala destas campanhas de
“responsabilidade social” que insistem “ndao ha tempo para refletir, aja agora” se nao
se fizesse perceber faciimente que ignoram ou nada se importam para a realidade
“exterior”, ao mesmo tempo em que capciosamente se referem a ela a todo momento.
Neste ponto, o exercicio de analise critica indica resistir a tentacdo imediata de
adesao.

Quando falamos de violéncia objetiva estamos a referir a estas formas mais
sutis de coercao que sustentam de algum modo as relagdes de dominagdo e de
exploracao. A légica auto-geradora e insana da circulagéo do capital (o Real da danga
especulativa do capital; ZIZEK 2008a: 499-500), se assim quisermos definir, passa por
ai (cf. AMARAL 2010: 37-85). Nao se trata meramente de aceitar este novo patamar
do capital como uma simples abstragcédo ideologica que ignora tudo e todos, uma
percepcao distorcida da vida social material cotidiana, que dispensa pessoas reais e

recursos naturais. Por tras desta abstragdo, por ébvio, ha seres humanos vivendo,



sofrendo e consumindo em seu meio ambiente fragil, mas isto ndo é suficiente. Nao
para por ai. Nao basta dizer que o que existe, de um lado, é a realidade social (base
da circulacdo do capital, numa leitura marxista, que a tudo se reduz) e, doutro, o
parasita gigante que suga suas forcas. Isto porque esta abstracdo € radicalmente
concreta, ela estrutura processos materiais — vide o comportamento indiferente do
especulador que pode mandar a bancarrota um pais inteiro pelo teclar de seu palm
top. O crivo diferenciado acerca da violéncia sistémica, assevera Zizek (2008: 12),
reside em situa-la, sim, como real, no sentido de que determina, pois, a estrutura dos
processos sociais materiais. Pouco ira se compreender, suma, da realidade das
interacOes sociais e suas catastrofes sem o recurso ao estudo desta dancga teoldgica
enlouquecida e auto-propulsiva do capital. Ha algo ai de puramente anénimo, objetivo,
no sentido de ser descolado da realidade ordinaria, transcendente as atribui¢cbes a
individuos concretos. Claramente isto se antevé no gap entre os relatérios econémicos
“financeiramente sdlidos” de certos paises (por ndo o Brasil?) em vista da sua enorme
degradacao ecoldgica e miserabilidade humana. Mesmo o universo do mercado virtual
nao estara indicando que ndo podemos mais subestimar esta natureza espectral? A
forma mais extrema de ideologia — ndo aquela simplesmente na qual poderiamos ser
levados a esquecer as criaturas reais — € a que pretende referir diretamente, como no
reino das “abstragdes reais” das Bolsas ao redor do mundo, que “o mercado de
valores nao lida com flutuagdes misteriosas, mas com pessoas reais e seus produtos”.
Mesmo impulso que traz a ndés a cegueira quando chamamos a atencdo para os
resultados da globalizagao capitalista. Nao tardamos, em larga medida, a denegar a
responsabilidade e vé-la como um resultado objetivo que ninguém planejou e
executou, afinal ndo ha um “manifesto capitalista” para atribuirmos a culpa.
Interessante se discutir algumas novas bordas que se anunciam nesta
conjuntura de auto-reproducéo do capitalismo global. Anuncia-se para janeiro de 2010
0 inicio das atividades dos 10 anos do Férum Social Mundial, evento que vem
comungando movimentos sociais dos mais plurais na tentativa de nos convencer e de
se convencerem de que a globalizagdo capitalista ndo € uma fatalidade para todos.
Paralelamente, como de costume, ha Davos, a reunido, atualmente mais de um grupo
de empresarios que a si proprios tentam vender que a globalizagao é o melhor negdcio
para si mesma. Contudo, o que importa frisar € um fendmeno que la vem tendo
ressonancia, qual seja, a dos chamados “comunistas liberais”: sujeitos que, por nédo
verem mais qualquer necessidade de confronto com as hipdteses de Porto Alegre,
estdo preocupados com o sucesso das suas Cias., porém vinculados em aprovar suas
causas anticapitalistas de responsabilidade social e de preocupagido ecoldgica.

Novamente ndo precisaremos recorrer aos exemplos de Bill Gates ou George Soros



para ver o dogma desta versao pés-moderna da mao invisivel de Adam Smith:
mercado e responsabilidade n&o estdo ai como elementos contrapostos. Este um
mega-especulador preocupado agora com as conseqiéncias sociais da economia de
mercado desenfreada; aquele — além de fantasmaticamente (talvez rirmos de nds
mesmos diante disto seja ainda algum sinal de sanidade psiquica) um ex-hacker que
teve sucesso, logo, ao nivel subjacente, alguém que triunfou sendo subversivo e
marginal — despudorado empresario do monopdlio virtual que insolitamente se
transforma no maior filantropo do mundo. O que retirar desta configuragdo? O que
entrever nesta estratégia? Naturalmente, como “cidaddos do mundo” (soa alguma
peca de marketing?), avidos sdo por “crises humanitarias” nas quais possam se
empenhar a fazer com que as “coisas avancem”, nem mesmo precisando usar da
retérica imperialista de antigamente. Afinal, dirdo, “num mundo estagnado na pobreza
em massa e no terrorismo, devemos ajudar os outros”, e que isto seja feito pela
iniciativa privada, em que a regulagdo pelo Estado ndo passe nem perto de alguma
tributacdo, pois ela apenas ira minar as condi¢cées de vida daqueles despossuidos
(ZIZEK 2008: 15-17).

Notdrio que, em seu ideario de um suposto “capitalismo sem atrito”, sdo eles
préprios agentes de uma violéncia estrutural que criam condigbes para explosdes
visiveis de violéncia dos mais diversos géneros. Mais importante ainda do que a
escancarada beneficéncia a acobertar a exploragdo econdmica (algo que, obviamente,
€ atitude comum também em escala internacional, quando os Estados ditos
desenvolvidos “socorrem” os subdesenvolvidos e evitam a questao central da sua
cumplicidade nesta situagdo miseravel), saliente é a gesto soberano aqui se alinha.
Zizek traca, desde Peter Sloterdijk, os contornos da auto-superagdo imanente do
capitalismo: o capitalismo atinge o seu ponto culminante quando ‘cria fora de si
proprio o seu proprio oposto — e o unico fecundo — mais radical (ZIZEK 2008: 22-23).
Por este golpe fabuloso — € preciso admitir — ha uma auto-negag¢do da acumulagao
sem fim, que romperia com o circulo vicioso da reproducdo do lucro ao infinito. Nada
além de si é necessario, o absoluto universo é realizado. Algo que permite diferir sua
prépria crise e, em contrapartida, manter a reproduc¢do do seu ciclo social.

Ademais, ha um modo de vida, para nao dizer um sintoma social, que toma
envergadura e acaba por encontrar solo fértil para vir a tona neste panorama: o medo
(BAUMAN 2008). Atualmente, toma forga uma variavel no horizonte, que Zizek preferiu
chamar de biopolitica pos-politica, que configura a notéria politica do medo. Se a
biopolitica, ao menos desde o seu destrinchamento realizado por Foucault (2008) e a
sua releitura feita por Agamben (2002), tem como epicentro a gestdo da seguranca e

administragao eficaz das vidas humanas, aliada agora a uma pos-politica alheia aos



velhos e estéreis debates ideolégicos e mais preocupada “neutramente” com a
governabilidade especializada do cotidiano (RANCIERE 2009), o cenario esta pronto
para a mobilizacdo do medo. Nao de se estranhar que num contexto politico
“despolitizado” € através do medo que algum tipo de mobilizagdo e mesmo a formagéao
de novas subjetividades possa se dar. A multiddo paranéide (MELMAN 2008) nao
cessa de nos fornecer exemplos: desde a expansdo das politicas anti-imigracao
prevalecentes mesmos nos cantdes ditos “liberais”, passando pelas demandas de lei e
ordem por mais criminalizacao e punigao, até mesmo a febre do politicamente correto
que assola a linguagem — pouco preocupados que estdo seus defensores com o local
do qual se enuncia a fala, ou seja, a posigcdo subjetiva, e atados a prescrever
freneticamente regras que, vadmente pretendem encerrar a linguagem, relativas ao
conteudo do que é dito.

A segregacéo, ainda, € que acaba por dar as cartas como forma de existéncia
social, fato que o Brasil sabe bem como demonstrar. Implica dizer mais. Sendo o
capital representante do acumulo do gozo, e o0 prazer a maneira pelo qual o
movimento para a morte pode ser regulado pelo sujeito, ao menos desde Freud (2005:
3017-3067), importante a afirmacao de Birman (2009: 244), de que ha no Brasil uma
apropriagdo do gozo por parte de uma pequena elite insensivel a destruicdo que
promove. Condensa-se o capital do gozo da nacdo nestes pontos privilegiados.
Inflacionando-se exponencialmente ainda mais este poder, o efeito ricochete de
disseminacao da violéncia, de alguma maneira, ndo tarda a cobrar a fatura. De fato, o
que se formam sao verdadeiros muros — vide a decisdo da prefeitura do Rio de
Janeiro, com o apoio do governo do Estado, em 2009, de cercamento “com fins
ambientais” de 11 favelas cariocas com muros de mais de 3 metros de altura.

E sobre os que estdo do outro lado do muro fantasiamos. Vivem estes seres
cada vez mais noutro mundo, o qual funciona muito bem para a projecédo de nossos
medos, ansiedades e desejos secretos. Certamente, jamais seremos mais iguais a
estes sobre os quais o mal extremo foi personificado. Quando acreditamos numa linha
simbolicamente intransponivel, materialmente realizada ou nao, servira isto, em algum
registro, para nos proteger de proprios medos (ATHAYDE, BILL, SOARES 2005: 120).
Entretanto, vai-se além. Mais profundamente que a tranquilidade que supde, é a
distancia e a indiferenga absolutas que sao enfatizadas. Afinal, ndo podemos correr o
risco de identificagdo com aquele outro lado sobre o qual depositamos nossa
monstruosidade. Completo estara o ciclo de transferéncia de tudo aquilo que nédo
gostamos em nés mesmos, para a descarga de nossas culpas. O sujeito suposto

saquear e violar esté do outro lado do muro (ZIZEK 2008: 103).



Quando damos um salto e nos preocupamos rapidamente a analisar a ode a
tolerancia, promulgada hoje aos quatro ventos, algo podera se perder pelo caminho.
Inscrito geneticamente no termo folerancia, que o moderno liberalismo consagrou —
com seu negativo exposto — vemos naturalmente que “toleramos aquilo que em
principio, de antemé&o, nao tolerariamos”. Tolera-se algo ou alguém, mas, é claro,
desde que sua presenga nao seja por demais intrusiva: “ndo tenho problema nenhum
com ele, mas ele 1a, eu aqui’. Temos, fundamentalmente, como pano de fundo, vez
mais, o velho e ainda hoje “remasterizado” valor contratual da liberdade em seu
sentido classico perverso: “minha liberdade termina onde comega o do outro”.
Formaliza-se e individualiza-se a liberdade, como se ela pudesse vir antes dos termos
de sustentacdo da propria vida. Em outras palavras, ignorada a liberdade como
concretizagdo da condicdo vital de sobrevivéncia dos multiplos. Opacidade que
oblitera a resolugéo ética da liberdade investida (TIMM de SOUZA 2010: 142).

Como se isto apenas nao fosse suficiente, o sucedaneo pds-politico do
momento que nao cansa de ser retomado, é a folerédncia como categoria ideoldgica.
Para Zizek, é uma operacéo derivada e viabilizada pelo que se poderia chamar, com
explicitos tons benjaminianos, de culturalizacdo da politica, quer dizer, as diferencas
politicas sao postas/reduzidas como/as diferencas culturais. Acondicionam-se entre
parénteses a desigualdade politica e econbmica — neutralizadas e, ainda mais,
naturalizadas — para reduzir-se a problematica ao enquadramento sobre os diferentes
‘modos de vida”. A formula de sucesso que bem espelha isto foi o “choque de
civilizagbes” apregoado por Huntington, que nada mais concebe do que os desejos da
democracia liberal em escala mundial defendidos por Fukuyama, a cortina politica
nestes tempos de “fins da histéria” (ZIZEK 2008: 140).

A cultura, assim, torna-se o problema central e € encarada agora como simples
conjunto de regras e praticas (idiossincrasias pessoais) alheias a qualquer fundo
tradicional coletivo. Na medida em que ela propria (a auséncia dela, ao menos, no
ideal esclarecido dominante no ocidente), neste viés, € a origem da barbarie,
inevitavelmente, para supera-la, deve-se afastar o individuo de suas raizes sdcio-
culturais. Separar, esquizofrenicamente, nesta légica, a cultura do nucleo do sujeito.
Algo de patente e visceralmente violento, assim, anuncia-se e sustenta esta
problematica no¢ao de tolerancia liberal. Como postulado basico, pelo desiderato
moderno ocidental de cultura centrado na autonomia, estara presente o sentido de
intolerancia quando néo for dado a alguém o direito de liberdade de escolha. Para isto,
deve-se informar o sujeito e educa-lo nos termos a poder realizar tal op¢do. Como
exemplo, Zizek (2008: 145-146) traz o caso das mulheres mugulmanas que usam véu.

Na ldgica liberal tradicional, se for de sua livre escolha, é toleravel que a mulher faga



uso do véu. Nao obstante, e isto se perde de vista, quando realiza este gesto como
expressdo de sua individualidade, cai por terra o plano espiritual que da sentido ao
proprio uso dele: o sinal de pertenga a sua comunidade mugulmana, que traz o uso do
véu, é completamente aniquilado. N&o raro, por isso, quando alguma delas apresenta-
se, por exemplo, em solo estrangeiro, com este simbolo de pertencimento substancial,
tal como é de fato para si, a acusacédo de “fundamentalista® mostra suas garras. Em
resumo, ndo é temerario afirmar que o sentido tolerante ocidental emerge como
produto de um processo violento de dilaceragao das raizes particulares.

Outro prisma, pousando-se em algum repertério mais caro as ciéncias
criminais, algo a ressaltar — principalmente quando nos deparamos com ambientes
criminais perversos, em especial, a compulsédo por legislacado criminalizante que, ao
anverso, denuncia a fraqueza do préprio referencial — sdo as estratégias (as quais ja
fizemos referéncia) de severidade, a todo o custo, que caracterizam os regimes
totalitarios em matéria penal. Nada de novidade nisto, mas digamos de forma diversa.
Boa estratégia nestes Estados — o Brasil como exemplo privilegiado — € a tipificacédo
exacerbada de quase toda e qualquer conduta, ao passo que fica dificil, como os
estudos criminolégicos ja apontaram faz mais de meio século, que alguém possa
dizer, sendo cinicamente, que nao lhe podera ser imputado algum delito. Contudo,
como cristalino, a seletividade do sistema penal sempre impera de forma
determinante, ou seja, nao serao naturalmente todos os crimes que cairdo na malha
penal. O que isto carrega consigo? Aparentemente, podera se dizer que o sistema ¢é
ineficaz (I6gica que s gera o seu proprio inchago e desconhece que este € um dado
estrutural de qualquer sistema punitivo) ou que € complacente de alguma maneira. O
que, todavia, se esconde neste impulso, € € combinado a ele ao mesmo tempo, é a
constante ameaca disciplinar (ZIZEK 2008: 158-159). O reverso denegado que poderia
ser registrado diria: “nada de brincadeira conosco, comportem-se a nossa maneira,
sendo...”. Ou seja, € a sobreposicao da potencial culpabilidade de todos (num sistema
fragil de freios ao arbitrio estatal, o que quer que fagcamos pode ser crime) e da
seletividade (dispositivos de criminalizagdo primaria e secundaria que, para usar a
linguagem foulcaultiana, forjam uma rede diferenciada de ilegalidades) que constituem
as proprias condicbes de sobrevivéncia destes regimes. Por definicdo, estes Estados
totalitarios necessitam, assim, serem indulgentes a certas violagbes a lei para que
permanegam e ampliem suas baterias disciplinares “extra-legais”.

Talvez nao fosse necessario que se alertasse sobre o perigo de alguma
estigmatizacdo no campo da violéncia, quer dizer, condena-la como ma
ideologicamente de antemao. Este impulso leva, como frisamos, a colaborar para a

invisibilidade de certas formas fundamentais e brutais de violéncia social. Ha



violéncias e violéncias: existe um amplo espectro, sobre o qual minimamente nos
debrucamos neste espaco, que podera ir desde a falsa anti-violéncia até alguma
violéncia emancipatoéria. Se podemos estar as voltas com um ato violento que, de fato,
pode mudar as coordenadas basicas de um panorama social, ha violéncias cuja
verdadeira meta € sempre garantir que nada mude, onde algo deve sempre ocorrer
(de preferéncia extraordinario) para que nada acontega de verdade.

Diante do primeiro aspecto, fazendo uso da ja consagrada diferenciagdo de
Walter Benjamim, no seu ensaio Zur Kritik der Gewalt de 1921, podemos estar frente a
violéncia divina que, sobretudo, representa as intrusbes de uma justica para além da
lei:

Assim, como em todos os campos, Deus se opbe ao mito, de igual modo a
violéncia mitica se opbe a divina. A violéncia divina constitui, em todos 0s
pontos, a antitese da violéncia mitica. Se a violéncia mitica funda o direito, a
divina o destroi; se aquela estabelece limites e fronteiras, esta destroi sem
limites, se a violéncia mitica culpa e castiga, a divina exculpa; se aquela ¢é
ameacadora, esta é fulminante; se aquela é sangrenta, esta é letal sem
derramar sangue. (...) Porque o sangue é o simbolo da vida nua. A dissolugédo
da violéncia juridica se remonta, portanto, a culpa da vida nua natural, que
entrega ao vivente, inocente e infeliz ao castigo que “expia” sua culpa, e
expurga também o culpado, mas ndo de uma culpa, mas do direito. Pois com a
vida nua cessa o dominio do direito sobre o vivente. A violéncia mitica é
violéncia sangrenta sobre a nua vida em vista de si propria, a pura violéncia
divina é violéncia sobre toda a vida em nome do vivente. A primeira exige
sacrificio, a sequnda os aceita (BENJAMIN 1995: 41).

No viés de Zizek (2008: 196-205), trata-se de algo decisivamente revolucionario,
politicamente emancipatério e radical, da ordem do puro acontecimento, dominio do
trabalho de amor do sujeito. Gesto politico que, querendo-se autenticamente ativo e
instaurador de uma outra visdo, ndo podera distar da dimenséao teolégica de uma pura
pulsdo de excesso de vida. Estariamos de fronte a uma violéncia de outra
consisténcia, instauradora simbdlica, se assim quisermos adjetivar, do horizonte ético
de justica. Oposto ao registro mitico, juridico-estatal, de violéncia real.

Sobre o segundo plano, aquele da violéncia permanente que sustenta o
“‘normal” estado das coisas, é necessaria a mobilizacdo de enormes forgas para que
tudo continue como dantes. Por exemplo, recorrendo a uma analogia crua, para que
0s movimentos sociais ndo exergam a pressao legitima, muito menos alcancem éxito
em suas empreitadas para as quais obviamente sao criados é necessaria a
mobilizagdo de muita forca. As tendéncias criminalizantes nesta area, a figuragao
como bodes expiatorios da hora, postos que sdo como inimigos da ordem sinalizam

nesta direcdo. O “nada social”’, o éxtase do sistema, a sua “simples” reproducdo sem



transformacdes, demanda o dispéndio de grande quantidade de esforgos: rede de
“forcas-tarefa” de toda “ordem” contra, por exemplo, o Movimento de Trabalhadores
Rurais Sem-Terra, onde se aliam as forcas do Ministério Publico, da Policia e
Judiciario, como vem sendo realizada no Brasil com este e outros movimento sociais,
vem bem a demonstrar esta dindmica. Por isso, o gesto de “ndo fazer nada”, de
abandonar qualquer atividade que contribua para a manutencdo deste contexto

violento, acaba por ser profundamente subversivo.

lll. Preferiria Nao!

E isto nos leva, retomando o nucleo deste modesto escrito, as vezes, como dissemos,
a constatar que aquilo de mais critico e responsavel a ser feito passa por resistir a
tentacdo da acdo imediata, irrefletida. Uma analise critica, principalmente neste
contexto problematico da violéncia, ao contrario do que se poderia aceitar, rejeita
radicalmente a convocacgao. Difici mesmo é abster-nos de contribuir com esta
engrenagem. Nao se trata, por certo, de passividade complacente e nulificante que
mais tarde levaria a catastrofe, mas atentar para a ameaca da pseudo-atividade: ndo
contribuir para a invencdo de novas formas para a manutencao deste estado de coisas
ou nao cultivar novas instancias para o funcionamento do sistema com menos atrito,
que pontualmente tratamos. Por vezes, fazer nada é a coisa mais violenta que temos
a fazer (ZIZEK 2008: 217).

Um ato politico violento, de resisténcia profundamente radical, que viole os
parametros fundantes da vida social, ndo se duvida, é de extrema dificuldade — por
vezes, um sorriso € mais violento que um tremendo soco no rosto. Pode-se
descortinar este aspecto em dois exemplos literarios que vém bem a calhar ao final: o
estilo de Bartleby de Herman Melville ou a atitude do povo no Ensaio sobre a Lucidez
de José Saramago. Este, a prépria experiéncia coletiva da politica bartlebyana:
conhecido romance (SARAMAGO 2004) em que a populagao reitera sua postura de
magcicamente votar em branco nas eleicbes de uma capital. Muito mais que a denuncia
da natureza compulsiva de certos rituais democraticos, a histéria convida a perceber
um salto adiante da mera negacao intra-politica. Faz o governo encarar a perturbadora
condicao de ver-se s, de so existir poder, sem nenhum tipo de reconhecimento. Nao
que o povo decida por outra postura politica mais a direita ou esquerda do que antes,
recalcando alguma delas, mas o proprio quadro da decisdo que é rejeitado: dissolve-
se efetivamente o governo (ZIZEK 2008: 214-216). Em termos psicanaliticos, um
movimento de foraclusdo — no recalque, mesmo que o recalcado seja negado, o

sujeito ainda pode reconhecé-lo/reconhecer-se nele, uma vez que é nomeado e esta
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presente no campo simbdlico; ja na foraclusdo nao, pois se trata de um movimento
mais radical, de rejeicdo completa do campo simbdlico (LACAN 2002).

Na histéria do inquietantemente passivo escriturario de um escritério de
advocacia em Nova York, que responde a quase tudo que o patrao lhe reclama com
“preferiria ndao” (“I would prefer not to”), vemos a mesma senda noutro registro
(MELVILLE 2008)'. Ao assinalar literalmente que “preferiria ndo”, ndo estd dizendo
“ndo se importa” (“prefiro ndo”), diz que “prefere néo fazer algo” e ndo que “nédo quer
fazer”. Ha algo mais sutil quando se afirma um nao-predicado do que uma simples
negacdo dele. Passa-se, quanto a Zizek (2008a: 497-498), de um mero protesto de
negacao para a criagdo de um espaco novo fora da posicdo hegemdnica. O gesto de
Bartleby ndo € meramente a postura suicida da inagdo, que poderia advir de alguma
interpretacdo que nao levaria a nada, mas, propriamente, é fonte e pano de fundo de
uma nova ordem alternativa, um tipo de arqué, o novo fundamento posto. Pergunta-se:
porque nao entrever algo de performatico, e mais, contagiante — tal que a prépria
expressao colou-se também aos outros personagens durante a narrativa — que nos
faca ceder a este agenciamento, para usar um termo deleuziano, que nos impila a
romper com as meras palavras de ordem?

De alguma forma, pretendemos contribuir para perturbar os alicerces ndo-ditos
da nossa vida cotidiana. Talvez possamos reverter a palida desesperanga que por
ventura se abata sobre Bartleby — ja que, como conta o final da narrativa, fora,
segundo um pequeno boato, funcionario de uma “Secéo de Cartas Extraviadas em
Washington” —, homem cuja natureza fora forjada ao lidar continuamente com cartas a
serem levadas ao incinerador. Se tais cartas corriam para morte, pode haver boas
novas aos que ja se foram.

A tudo nos convida e somos tentados a nado ceder em nosso desejo de
remeter, neste desfecho, ao breve e derradeiro fim histéria:

Ah, Bartleby! Ah, humanidade!

Notas

Necessario frisar que a traducado referida, de mais facil acesso aos leitores
interessados, acaba por pecar no aspecto central da expressao-chave “I would prefer
not to”, cunhada classicamente por Bartleby. Acaba em portugués virando “prefiro
nao”, perdendo-se o acento do modo literal da verséo inglesa, central ao argumento da
narrativa.
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